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Korene militantného islamu
na Blizkom vychode

The Roots of Militant Islam in the Near East: Over the past two hundred years or more cultural
pessimism has gradually increased in the ranks of Muslims, scholars, reformists and common believers.
The new generation of radical Muslims is equally pessimistic as far as the state of Islam and Muslim
society is concerned. However, its pessimism has been combined with radical revolutionary activity,
which dismisses secular state and social order that have existed for several centuries as barbaric and
godless (the New Jahiliyyah, or jahalia). At the same time, it refuses the left wing policy, which helps
to spread secular state power. This, as they believe, undermines the Islamic society, which had somehow
maintained its autonomy until 19th century; instead, it offers its own alternative. The radicals call for
authenticity. They reject modernity and modernist apologetic Islam and insist on the return of Islam
into active politics. They also refuse imported political ideas (sovereignty of the people, the rule of ma-
jority), and are thus similar in approach to the first generation of the Muslim Brotherhood in the 1940s
and 1950s, who refused the same ideas. To them, Islam had never been democratic. All those who obey
human laws (i.e., law created by men) are infidels and have to be fought against. They are also convinced
that it is necesary to stand up against nationalists since these set the boundaries of territorial expression
and prevent the expansion of radical Islam.

The revival of Islam came as a result of general decadence in the Muslim countries. In the 1950s and
1960s, Islam was marginalised in the countries which had adhered to the principles of nationalism and
socialism; political and economic collapse of these countries opened the door to the return of religion.
Since 1970s, Islamic revival has taken on various forms. Common Muslims have revived Islamic rituals
and social practices; intellectuals have turned away from an overtly European and Western way of thin-
king to Islamic roots. Islamic revival has also become a shelter for fundamentalists, who have sought Is-
lamic revolution. Fundamentalists have refused to settle for the Islamisation of society; they have striven
for an Islamic state. The new millitants have secretly planned to return all Muslims to a purer faith by
introducing an Islamic law — Sharia. Corruption and the infidels — secular moslims, Islamic modernists
and the West — have been deemed an ,,evil“ — and a struggle against modernism broke out.

Key words: Islam as a faith and way of life; modernisation trends in Islam; Islam in politics; funda-
mentalism.

Udalosti, ktoré sa dnes, na pociatku 21. storo¢ia, odohravaji na Blizkom a Strednom vycho-
de, a tym aj problémy suvisiace s Arabmi a islamom uz dlhé roky zapiiaju strinky svetove;
a nasej tlace i spravy a komentare ostatnych masovokomunikaénych prostriedkov. Tie posledné
sa tykaju tragickych udalosti, ktoré sa odohravaju v krajinach, kde prevaznu vacsinu obyvatel’-
stva tvoria moslimovia, ako Irak, Afganistan, samozrejme, Palestina. Spolu so spravami k ndm
prichadzaju aj pojmy, ktorych vyznam nie je posluchaCom a ¢itatelom a Casto ani novinarom
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dostatocne jasny a zrozumitel'ny. Hovori sa o sunnitoch a siitoch, o svétej vojne zvanej dzihad,
o moslimskych ucencoch zvanych “ulama’ atd’. To vSetko st pojmy z islamu — z oblasti klasickej
nabozenskej a politickopravnej terminoldgie arabského a islamského sveta, ktord sa vsak tyka
aj sucasnych udalosti.

V islamskom svete prebiehaju zavazné procesy i konflikty. Hoci korene a skuto¢né pric¢iny
tychto procesov treba hl'adat’ predovsetkym v socialno-ekonomickej oblasti a tiez v posobeni
vonkajsich sil a zaujmov, vystupuje v nich ¢asto ako vyznamny ideologicky a politicky faktor
islam. Treba si uvedomit, ¢o vlastne pojem islam znamena. Je to predovsetkym organizovany
systém nabozenskej doktriny s vlastnym ritudlom, teda nabozenstvo v pravom zmysle slova.
Zaroven je to aj systém spolocenskej moralky a praxe, teda urcity sposob zivota, podmieneny
prave nabozenskou ideoldgiou islamu. Pod pojmom islam moZeme nakoniec chapat’ aj jeho pri-
vrzencov, podobne ako sa uziva nazov krest’anstvo bez ohl'adu na politické Clenenie.

Nabozenské doktriny a hodnoty mali neobycajne silny vplyv na formovanie spolocenského
vedomia moslimov. Islam od svojho vzniku nechcel byt’ iba metafyzickou vierou, ale aj regula-
torom a normou vsetkych spolocenskych, a tym aj politickych vztahov, univerzalnym navodom
na spravanie ¢loveka. Oblast’ laického a nabozenského zivota nebola oddelena, lebo mali tvorit’
nerozlu¢ny celok. Islam nie je nijaky abstraktny fenomén, ale bol a je vykladany a aplikova-
ny konkrétnymi osobami, moslimskymi u¢encami,' o ulohe ktorych sa bude este hovorit’. Tito
boli v priebehu dejin do istej miery partnermi predstavitel'ov politickej moci, a ich tlohou bolo
poskytnut’ politickej moci nabozenskl legitimitu a sucasne pdsobit’ na masy veriacich. Preto
im bolo zverené celé skolstvo, sudnictvo a rad funkcii, ktoré su v inych kultirnych oblastiach
zalezitost'ami Statneho aparatu.”

Zlozitost stidia sicasného komplexného spolocenského javu, akym je islam, je dana tym, ze
celok nie je iba suctom Casti. Islam je rovnako ako arabska kultara, s ktorou bol po starocia iizko
spojeny, charakterizovany od pociatku zvlastnou dvojznacnostou, ktora prenika tak jeho za-
kladnymi pojmovymi Struktirami, ako aj spolocenskym uplatnenim. Je isté, Ze socialne zasady,
ktoré dnes islamu pripisuju jeho moderni vykladaci, sa v praxi Casto prejavovali ako pravy opak.
Uznavana rozdielnost’ ndzorov klasickych pravnych §kol — ichtilaf — sa v modernej dobe este
zvicsila. Islam sa prebudil v stretnuti s Eurdpou po staro¢iach stagnacie do nového myslienko-
vého kvasu, ale nehodla sa vzdat’ hodnot minulosti. Preto sa zameriame hlavne na ndbozensky
orientované hodnotové jadro islamského svetonazoru v konfrontécii so sucasnostou.

k ok ok ok ok

Ked’ v roku 1453 padol Carihrad do rik moslimov, zdalo sa, Ze nastava novy rozmach islamu.
Tento druhy rozmach vsak trval eSte kratSie ako islamske vyboje po smrti proroka a v priebehu
18. storocia uz bol v Osmanskej risi badatel'ny nezadrzateI'ny tpadok. Tento upadok sa preja-
voval poklesom vojenskej a politickej moci, ¢o bol nasledok tipadku obchodu a hospodarskeho
zivota. Stagnacia sa prejavila aj v intelektualnej sfére, dekadenciou umenia a v deficite nabo-
zenského zanietenia. Produkcia velkych majstrov bola skor na urovni komentarov ako zdroja
novych myslienok, t. j. pouzivali sa klasické systémy na vytyCenie cesty, akou sa veriaci musi

' Moslimski u¢enci (‘ulama’) st teologovia a pravnici, nie knazi.

2 LEVY, Reuben: The Social Structure of Islam. Cambridge: At the University Press 1969, s. 69.
3 BLACK, Antony: The History of Islamic Political Thought. Edinburgh University Press 2001, s. 82 — 83.
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uberat’, a nie stimuly na hl'adanie novych ciest. Sufijské rady degenerovali od mystického vni-
mania k naivnym poveram.* Ideologicky monopol nebol do konca 18. storo¢ia naruseny a vsetky
islamské krajiny sa nachadzali na predkapitalistickom stupni hospodarskeho a spoloc¢enského
rozvoja, na rozlicnych stupnoch feudalizmu, niekde aj s prezitkami rodového, resp. kmenového
zriadenia a islamsky nabozensky systém zodpovedal tomuto stupiiu vyvoja. Zdalo sa, zZe islam-
sky svet stratil schopnost’ efektivne si usporiadat’ Zivot, moslimska spolocnost’ stracala svoju
predtym pevnt a hrda kontrolu nad svetom.

Zhodou okolnosti tento upadok sa odohraval prave vtedy, ked’ v Eurdpe nastupovalo obdo-
bie priemyselnej revolucie. I§lo o najvacsi rozmach, aky I'udska historia dovtedy zaznamenala:
dochéadzalo k akumulacii vitality, zrucnosti a moci. Zmeny, ku ktorym doslo v zdpadnej Europe,
ovplyvnili tamojsi sposob zivota a coskoro aj zivot v inych Castiach sveta. Vzmahajuci sa europ-
sky gigant bol konfrontovany s oslabenym moslimskym svetom. I$lo o konfrontaciu zaostalého
islamskeho sveta s modernym kapitalizmom, s jeho novou vedou, technikou, spolocenskymi
vztahmi a ideologickymi prudmi. Technologickéd a vedecka prevaha Zapadu bola taka drviva,
ze nikto nemohol zatvarat’ o¢i pred skutocnost’ou, ze islamsky svet sa ocitol v krize, stratil svo-
ju predoslu dynamiku a zaostal.> Problémy, ktoré tato konfrontacia priniesla, postupne zasiahli
vSetky sféry pdsobenia islamu a vyvolali hlboku krizu, ktort sa dodnes nepodarilo prekonat’.

Ked analyzujeme tato krizu, dochadzame k zaveru, ze jej hlavnou pric¢inou je antagonizmus
medzi islamskym svetonazorom, odrazajucim spolocenské vedomie predkapitalistickej spoloc-
nosti, a medzi hospodarskym a spolo¢enskym vyvojom v islamskych krajinach, ktoré boli po-
stupne vtiahnuté do svetovej kapitalistickej stistavy, ¢i uz ako priame kolonie, polokolonie, alebo
objekty nerovnopravnych zmlav a hospodarskej zavislosti.

Toto zakladné protirecenie sa snazili vyriesit’ generacie islamskych reformistov a modernis-
tov, predstavitelov rodiacej sa a mocnejucej burzoazie. Tito reformisti vSak nedokézali postih-
nat skutocné priciny rozporov, a to z niekol’kych dévodov: po prvé, nemali k dispozicii néstroje
a metody skuto¢nej vedeckej analyzy; po druhé, usilovali sa dosiahnut’ kompromis integrovanim
islamu do liberalne ponimanych koncepcii reforiem.® Za situacie, ked’ sa jedna islamska krajina
za druhou dostavala politicky aj hospodarsky do podrucia imperializmu, bolo nemozné plne
presadzovat’ myslienky prevzaté z ideologie nepriatel’a. Uplné prevzatie eurépskej ideologie by
bolo totiz znamenalo priznanie definitivnej porazky islamu v zapase s jeho odvekym rivalom.
Len malokto sa odvazil vykonat’ taky radikalny krok: iba Mustafa Kemal Atatiirk v Turecku
na vrchole svojej diktatorskej moci, ked’ vyhlasil, Ze Turecko sa musi stat’ integralnou sucas-
tou eurdpskeho sveta. Vacsina reformatorov, ktori boli veriacimi moslimami, vsak mala d’aleko
k politickej moci, a preto musela bezpodmienecne ratat’ s citenim svojich spoluobcanov, hrdych
na islamsku minulost’.’

Moderna obroda islamu postupovala zaroven s tsilim o prekonanie vojenského, politického
a kultirneho zaostavania prebudzajucich sa narodnych spolocenstiev islamského sveta. Dodnes
neukonceny proces prebiehal zlozitymi cestami, podl'a miestnych podmienok nerovnomerne

4 ESPOSITO, John L.: Islam. The Straight Path. Oxford University Press 1998, s. 105 —107.

> CANTWELL SMITH, Wilfred: Islam in Modern History. A Mentor Book (The New American Library) 1957, s. 47 —
48.

¢ PISCATORI, James P.: Islam in a World of Nation-States. Cambridge University Press in association with The Royal
Institution of International Affairs 1986, s. 24.

7 LEWIS, Bernard: The Emergence of Modern Turkey. Oxford University Press 1968, s. 262 — 271.
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dlho a intenzivne, takze vnuitornti postupnost’ obrodnych myslienok nie je l'ahké triedit’ a sys-
temizovat. Egyptan Anwar ‘Abdalmalik klasifikuje novovekych arabskych myslitelov, najmé
v obdobi zapasu za nezavislost’, bud’ ako islamskych fundamentalistov, alebo liberalnych moder-
nistov®. Tato klasifikacia je natol’ko vSeobecnad, Ze je pouzitelna aj na iné islamské oblasti. Zre-
tel'ne naznacuje dva poly, medzi ktorymi osciluje arabské alebo islamské myslenie novej doby,
zaradenie jednotlivcov v§ak mdze mat pri mnoZzstve moznych strednych postojov a nazorovych
posunov len vel'mi hruby orienta¢ny vyznam.

Pri klasifik4cii si treba v§imat aj socialne zazemie modernych islamskych ideovych pradov.
Vysvetlovanie islamskych stanovisk k pal¢ivym otazkam sucasnosti vychadza z tradi¢nych mys-
lienkovych a pojmovych Struktuar, ktoré neberti do tvahy hodnoty industridlneho veku. Klasicky
islam nepoznal pojem naroda alebo spolocenskej triedy.” Preto v novoveku sledujeme z islam-
skych pozicii rozdielnu argumentéaciu nielen v narodnostnych otazkach (integralny panislamiz-
mus verzus Staty na narodnom, etnickom zaklade atd’.), ale najmé v otdzkach socialnych, ved’
islam sa uz v minulosti uplatiioval ako ideoldgia feudalna aj antifeudalna. Medzi nabozenskym
konzervativizmom alebo reformizmom a ich postojmi k narodnostnym alebo socialnym otazkam
neplatia vztahy harmonie. Islamské myslienkové prudy pripustaji rozlicné kombindcie a zjed-
nocovanie protikladov.'® Preto vSetky pokusy o klasifikaciu, zaloZené na eur6pskych hodnoto-
vych kategoriach, maju obmedzenu platnost’.

LahSie mozno rozlisit’ domace a cudzie prvky obrody. Urcujici vplyv eurdpskej, technicky
pokrocilejsej civilizécie je zrejmy, ale moslimovia pravom poukazuju aj na vnitorné podnety
k oziveniu. Zdrojom tychto vnitornych podnetov vSak bola tiez hroziva prevaha Zapadu. Refor-
matori sa zamerali hlavne na o€istenie islamu navratom k jeho predpokladanej prvotnej Cistote
z doby proroka a prvych Styroch (spravne vedenych) kalifov. Této Cistota bola neskor narusena
neislamskymi novotami (bid‘a) a poverami, ktoré Casto Uplne odporovali monoteizmu ako napr.
Pudovy kult svitcov.

Casto sa stretavame s otazkou, preco v islame nedoslo k nejakej obdobe krestanskej reforma-
cie. Odpoved’ na tuto otdzku nie je vobec jednoducha: vSeobecne mozno povedat, ze reformacia
v zapadnej Eurdpe sa odohrala v obdobi krizy feudalizmu a na pociatku vyvoja kapitalizmu,
ked’ stara ideologia predstavovana katolickou cirkvou uz prestala v plnej miere plnit’ svoju spo-
lo¢ensku funkciu a nevyhovovala vznikajucim spolocensko-ekonomickym vztahom a tym aj
nastupujucej burzoazii. Mohlo by sa zdat’, ze v islamskom svete v druhej polovici 20. storocia
dochédzalo k podobnému procesu rozkladu tradi¢nej spolocnosti a nastol'ovaniu novych vzta-
hov. Situécia je vSak rozdielna v tom, Ze kym eurdpski reformatori bojovali proti organizovane;j
instithcii — cirkvi, ktora chceeli reformovat’ bez toho, aby sa dotkli zdkladnych doktrin krest'an-
stva, v islame ziadna cirkevna organizacia podobného druhu neexistuje, a preto zapas o reformu
musel oscilovat’ medzi Gsilim o sekularizaciu zivota a opatrnymi pokusmi o novy vyklad islam-
skych predpisov a prikazov.'? Treba si uvedomit’, Ze vo va¢8Sine moslimskych krajin eSte stale

8 PETRACEK, Karel: Islam a obraty casu. Praha: Svoboda 1969, s. 17.

® ROSENTHAL, Erwin L. J.: Islam in the Modern National State. Cambridge: At the University Press 1965, s. 12 — 16.

10 PETRACEK, Karel: Islam a obraty casu. Praha: Svoboda 1969, s. 80 — 85.

I GILSENAN, Michael: Recognizing Islam. Religion and Society in the Modern Middle East. London: 1. B. Tauris Publis-
hers 2000, s. 88 —91.

2. HALPERN, Manfred: The Politics of Social Change in the Middle East and North Africa. Princeton, New Jersey: Prin-
ceton University Press 1965, s. 33.
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preziva tradi¢na spolocnost’ a ze urbanizacia a modernizacia zd’aleka nepodkopali vplyv islamu,
ako by sa dalo ocakavat’ podl'a europskeho modelu.

Maloburzoézia a rozli¢né s nou spojené vrstvy mestského obyvatel'stva, ktoré su typickym
javom sprevadzajucim urbanizéciu, patria medzi najpravovernejsie, ak nie priamo fanatické ele-
menty v muslimskej spolocnosti. Prave drobni obchodnici, remeselnici, zamestnanci a uradnici
su najhorlivejSimi privrzencami fundamentalistickych hnuti v ¢iastocne urbanizovanych spoloc-
nostiach Egypta, Iranu, Pakistanu, Turecka atd’. Dodrzovanie islamskych ¢lankov viery a po-
vinnosti je v poslednom obdobi Casto triednym fenoménom: europeizovani prisluSnici velkej
a strednej burzodzie uz vacsinu tradicnych moslimskych zvyklosti a praktik odvrhli, aj ked’ sa
formalne stale pokladaji za moslimov.'* Naproti tomu maloburZoazia a 'udové vrstvy v mestach
a na vidieku si zachovali tradi¢ny sposob zivota, do vel’kej miery zavisly prave od islamu. Prave
religiozita Sirokych moslimskych mas je najvacSou prekazkou nejakej hlbsej reformy islamu.
Stcasne je aj faktorom pdsobiacim na vnutornu a ¢iastocne zahrani¢nu politiku, s ktorym musia
vladnuce vrstvy stale pocitat’.

Marxistické ponimanie vyvoja spolo¢enskych formacii si kladie otazku, preco v islamskom
svete a vobec v krajinach Orientu sa vlastny vyvoj akoby zastavil a nedospel ku vzniku kapita-
listickej forméacie zapadného typu. Touto otazkou sa zaoberalo viacero vedeckych konferencii od
60. rokov 20. storocia, kde prebiehali ostré diskusie o azijskom vyrobnom spdsobe. Organizacia
hospodarskeho Zivota v islamskych spolo¢nostiach podliehala va¢sim alebo mensim zmenam
podl'a miesta a Casu. Masy rol'nictva zijuce prevazne v systéme naturdlneho hospodarstva boli
vystavené tlaku jednotlivca i Statu v miere zodpovedajucej typu azijského vyrobného spdsobu.
Inym zvlastnym dafiovym a trhovym mechanizmom boli do spoloc¢nej ekonomiky zapojené ko-
¢ovné kmene a stkromni i $tatni otroci, ktorych postavenie upravovalo jednak islamské pravo
a jednak vZita prax.'* V rovnakom ¢ase v mestach existovali manufaktiry, obchodny kapital
1 namezdna pracovna sila. VoI'né finan¢né prostriedky vSak zostavali v oblasti obchodu, pokial’
nesluzili na ucely konzumu vladnej, vojenskej a byrokratickej elity. Vynimku tvorili len dary
do charitativnych nadacii (awqdf), ktoré ale znamenali ich nenavratné zmrazenie (pody, stavieb
a kapitalu) a vyznamnou mierou prispievali k celkovej stagnacii hospodarstva. Situacia, ktora
opisali Gcastnici Napoleonovej expedicie do Egypta, odrazala stav hospodarstva za vlady mame-
lukov. Spoloc¢nost’ stagnovala, nevyvijala sa, kultira upadala a vyvojova dynamiku priniesol az
Sok cudzieho vplyvu, akym bol v egyptskych podmienkach prichod Francuzov.'

* % % % %

Uz od 11. storocia je islam oddeleny od Statnej politiky, od mechanizmu a vykonu Statnej
moci. Jeho zjavené islamske pravo (Sari‘a) bolo obmedzené na Gpravu osobného postavenia
a spoloCenskych zalezitosti. Vladcovia — kalifovia, sultani, mensi miestni pohlavari, despotovia
— legitimizovali svoju autoritu v o¢iach veriacich tym, ze poskytli islamskym u¢encom (pravni-

MUZIKAR, Josef a kol.: Zdpas o novodoby stdt v islamském svété. Od mesity k parlamentu. Praha: Academia 1989,
s. 190 - 191.

14 NIKIFOROV, V. N.: Wychod a svétové déjiny. Praha: Svoboda 1980, s. 43 —47.

15 HARRAZ, as-Sajjid Radzab: Al-madchal ilé tarich Misr al-hadis, 1517 — 1882. (Uvod do novovekych dejin Egypta).
Kéhira 1970, s. 151 — 153.
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kom i teoldbgom) vol'nt ruku, aby viedli a rozhodovali o sukromnom Zivote veriacich v komunite
a v spoloc¢enskom poriadku. Legitimizovali ju tieZ obranou komunity veriacich proti vonkajsie-
mu — bezboznému — ohrozeniu a Utokom. Inak ich autorita spocivala na ich svetskej moci — na
meci — a vladcovia vladli, aj ked’ Casto teoreticky, v ramci nabozenského prava, hlavne dekrétmi,
nariadeniami a beZnym riadenim veci, priGom islamské pravo ¢asto flagrantne porusovali.'®

Az do zaciatku 19. storocia sunnitski ucenci prijimali a racionalizovali odluku svetskej a du-
chovnej moci v islamskej spoloc¢nosti. Urcite si uvedomovali, ze iba prorok Muhammad mohol
zlucovat’ obe funkcie. Dokonca bezprostredni naslednici jeho svetskej autority nad komunitou
moslimov si nemohli robit’ naroky na prorocku funkciu; iba na svetské vodcovstvo a duchovné
usmeriiovanie veriacich. Ucenci neschopni zasahovat’ do vykonu svetskej moci sa uspokojili
s privilegovanym postavenim, ktoré im ponukol vladca, ako ochrancom Bozieho slova, ako uci-
telom, teologom a sudcom. Zostavovali obsirne pravnické prirucky na zaklade svojej interpre-
tacie Koranu, sunny (tradicie) a hadisu (rozpravania o ¢inoch a vyrokoch proroka), formulovali
tézy, ze poslusnost’ voci vladcovi, dobrému alebo zlému, ndboznému, alebo hriesnikovi, je lepSia
ako anarchia a neporiadok (fitna). Inymi slovami, legitimizovali status quo. To sa rovnalo for-
malnemu pozehnaniu politického kvietizmu v islame.!’

Co sa tyka pozadovaného presadzovania islamského prava (5ari‘a), pravnici ho nedokéazali
uplatnit’ v tomto poblidenom a hriesnom svete, a preto ho oportunisticky vyhlasili za idealny
Standard pre zivot a spravanie moslima, ktory vsak zavedie az oCakavany mesias (mahdi) a usta-
novi kral'ovstvo spravodlivosti a prava. To bol typicky stredoveky kompromis medzi idedlom a
skuto¢nost'ou, ktory pretrval pocas celych islamskych dejin.

Tato pohodlnd, aj ked stagnujlica, strnuld, poddajna a kolisavo dvojznacnd pozicia nabo-
zenstva voci Statu bola tolerovana, pokial riSa islamu a jej izemie spravoval moslimsky vladca
alebo vladcovia, ktori ho mohli branit’ proti jeho nemuslimskym nepriatel'om.'® Ked’ vSak kon-
com 18. a zaciatkom 19. storocia hospodarsky, vojensky a technicky vyspelejsia Eurdpa zacala
ohrozovat islam a prenikat’ na jeho uzemie, konecna porazka posledného vel'kého moslimského
Statu, upadajucej Osmanskej rise, sa stala redlnou moznost'ou.

Ani svetska, ani nabozenska zlozka islamského politického systému neboli schopné vyrovnat’
sa s touto modernou hrozbou a konfrontacia s modernizaciou bezbozného pdvodu sa stala jednym
z najzlozitejSich problémov moslimskych vladcov. Stvisela s tym aj hlboka psychické trauma,
ked’ moslimovia zistili, Ze najdokonalejSie ndbozenstvo, ktoré vitazilo na bojiskach mnoho sto-
ro¢i a umoznovalo veriacim pokojne Zit' vlastnym spdsobom bez ohl'adu na neveriacich, bolo
teraz neschopné zastavit’ tento novy bezbozny napor.'” Postihla ich najhlbsia kriza (mihna), ktorej
¢elil islam vo svojich analoch a historickej skiisenosti. Hrdinsky sa postavili na odpor: mameluci
v Egypte Napoleonovi v roku 1798 a rodeni Egyptania Britom v roku 1882; emir ‘Abdalqadir
v Alzirsku Franctzom v rokoch 1830 — 1848; Mahdi a jeho naslednik v Sudane Britom v rokoch
1885 — 1899; Turci Rusom takmer jedno storocie a mnohi d’alsi, ale bezvysledne.

Dokonca aj tam, kde sa im podarilo uniknut’ priamej eurdpskej nadvlade, boli moslimovia
nuteni zaviest europske spdsoby na ucinnejsie vedenie verejnych zalezitosti. Moderné armady

16 'WATT, W. Montgomery: What is Islam. London, Longmans, Green and Co. Ltd 1968, s. 135.

17 VATIKIOTIS, P. J.: Islam and the State. London, Croom Helm 1987, s. 59.

8 YAPP, Malcolm E.: The Making of the Modern Middle East, 1792 — 1923. London, Longmans 1987, s. 97.
19 MUZIKAR, Josef a kol.: Islam v politice. Praha, Svoboda 1987,s.9 — 12.
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modelované podla eurdpskej vojenskej organizacie, vycvik, technika a zbrane nahradili tradic-
né zbory bojovnikov. Svetské Statne Skoly, vyucujuce predmety modernej vedy, cudzie jazyky
a spolocenské vedy sa otvarali popri tradi¢nych, ktoré riadili ndbozenské institucie. Vznikla
nova vrstva eurdpsky vzdelanych a pripravenych Statnych uradnikov, aby nahradila tradi¢nych
vzdelancov. Prijimali sa nové zdkony, sudy a institucie modelované podl'a eurdpskych pravnych
a politickych systémov. Rozsirili a upevnili sa hospodarske a diplomatické vztahy s Eurdpou,
ktoré prinasali so sebou nové kultiirne a politické myslienky a institicie. Ich napodobiniovanie
a prijimanie vyzadovalo vela sekularnych uprav, zmeny v spolo¢enskom spravani a dokonca
nové postoje a vnimanie.?

Predstavitelia islamu nedokézali odolavat’ tomuto cudziemu sekuldrnemu utoku. Vynorili sa
moslimski reformatori, zifalo sa snaziaci dokazat’ jednak prevahu islamu a uviest’ do suladu jeho
ucenie s modernostou — ¢o bola neuskutocnitel'na tloha. Trvajuc na silnejsej tradicii islamu,
nedokazali preklenut’ priepast’ a skoncili ako jeho apologéti. Nasledkom toho, okolo roku 1900,
nova sekularna ,,burzoazia“ Statnych uradnikov, statkarov, kupcov a vojakov vyhrala v stutazi
o vedenie. Cim silnejSou sa stavala Gstredna vlada a ¢im ¢innejsia kontrola tatu nad krajinou
a spolo¢nost’'ou, tym slabsie zostali tradi¢né konzervativne nabozenské skupiny, ktoré postupne
stratili svoju tradi¢na tilohu dokonca aj vo sfére osobného a rodinného Zivota moslimov. Cosko-
ro uz neboli ni¢im viac ako platenymi sluzobnikmi nového sekularneho §tatu.?!

Zatial’ ¢o reformatori, ktori sa snazili modernizovat’ islam, aby spolo¢nost’ bola schopna dr-
zat’ krok s Europou, neuspeli, v oblastiach nedotknutych europskym virusom mali Gspech ini
reformatori. V Arabii v polovici 18. storo€ia wahhdbovci s odvolanim sa na autoritu urcéitych
stredovekych teologov zacali presadzovat oCisteny, puritansky islam, zalozeny striktne na uceni
Koranu a sunne proroka, oslobodeny od neskorsich nanosov.”? Hnutie vSak zostalo obmedzené
na Arabsky polostrov a osobitne na Nadzd. Saudovsky dom v spojenectve s wahhdbovcami vy-
tvoril v 20. storoci kralovstvo, ktoré do objavenia ropy dokazalo odolat’ kazdému prenikaniu a
zvodom neveriacich.

Po rozpade Osmanskej riSe v roku 1918 viaceré nastupnicke Staty dostali rezimy, ktoré boli
kombinaciou eurdpskej nadvlady a miestneho sekularneho $tatneho vyvoja. V Egypte a v Urod-
nom polmesiaci boli liberdlno-tistavné a parlamentno-politické pokusy coskoro sprevadzané
ideologickymi hnutiami sekularneho Statneho nacionalizmu, arabizmu a neskdr socializmu.
Vladcovia a ich vlady, najma ti, ktori si potrebovali legitimizovat’ svoju autoritu v ociach preva-
zujucej masy moslimskych poddanych, alebo sa postavili proti inym moslimskym vladcom, ale-
bo vladam, slovne podporovali islam. Sekuldrny charakter $tatnej moci zabezpecovala iba vel'mi
mala elita ,,modernych“ muzov, ktori si na to neziadali mandat $irokej verejnosti.”> Oby¢ajni
I'udia nad’alej viedli Zivot zalozeny na nabozenskych hodnotach a usmeriiovani nabozenskymi
ucite'mi hl'adeli na svet tradicnym sposobom. Na druhej strane vladcovia a nova sekularna elita

2 HALPERN, Manfred: The Politics of Social Change in the Middle East and North Africa. Princeton, New Jersey: Prin-
ceton University Press 1965, s. 51 — 60.

Z'HOURANI, Albert, Philip S. Khoury and Mary C. WILSON (eds.): The Modern Middle East. London: 1. B. Tauris Pub-
lishers 1993, s. 23 — 27.

2 MUZIKAR, Josef a kol.: Zdpas o novodoby stdt v islamském svété. Od mesity k parlamentu. Praha: Academia 1989,
s. 64— 65.

2 GILSENAN, Michael: Recognizing Islam. Religion and Society in the Modern Middle East. London: 1. B. Tauris Publi-
shers 2000, s. 217.
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jednoducho obchadzali alebo ignorovali tlohu nabozenstva. Vzdali sice islamu formalny hold
tym, ze ho ucinili oficialnym nabozenstvom Statu alebo tym, ze ho z politickych dévodov opa-
kovane uznavali za hlavny zdroj zakonodarstva.

Rozpornost’ a laxnost’ autorit sekuldrneho $tatu a novej sekularnej inteligencie podkopali sa-
motny sekularizmus. Vo chvili, ked’ z isldmskych krajin ustupila priama eurépska nadvlada a eu-
ropsky vplyv sa znizil, sekularizmus upadol a jeho pritazlivost’ sa stratila. Nasledny neuspech
jeho predstavitel'ov a obhajcov — statnych nacionalistov, arabskych nacionalistov a socialistov
— branit’ islamsky ,,narod*, komunitu veriacich v druhej polovici 20. storoc¢ia proti novému cu-
dziemu neveriacemu nepriatelovi, Izraelu, d’alej oslabilo ich poziciu a podnietilo tradi¢né islam-
ske sily spochybnit’ ich vyznam pre spolocnost’. A tak v obdobi od 30. do 50. rokov Moslimské
bratstvo, ktoré v roku 1928 zalozil ucitel’ zdkladnej Skoly Hasan al-Banna ako charitativnu a na-
bozensku organiziciu, stalo sa najvd¢$sim masovym islamskym nabozensko-politickym hnutim,
s ktorym bolo treba poéitat’ v novych dobach.?* Jeho zasahovanie do egyptskej politiky a Sirsie
aj do politiky susednych arabskych Statov pocas druhej svetovej vojny bolo také intenzivne, ze
spdsobovalo vaznu hrozbu pre bezpecnost’ naslednych egyptskych rezimov vratane vojenského
po roku 1952.

* % % % %

Egyptsky dostojnik revolucionar Dzamal ¢Abdannasir, vzor nacionalistického vodcu v mo-
dernom islamskom svete, bol v zadsade pragmatickym socialistom, sekularnym nacionalistom
a ideologickym eklektikom. Pocas jeho vlady l'udia este verili, ze dovezené ideologie mozu byt
naockované do existujuceho spolocensko-politického systému, a tak sluzit’ ako paka na posun
egyptskej (a zaroven arabskej) spolocnosti do modernej doby. Myslelo sa, Zze rychly technic-
ky rozvoj pod centralizovanym rezimom sa moze postarat’ o hospodarsky rast a o spravodli-
vé rozdel'ovanie narodného bohatstva.” Verilo sa, Ze nabozenstvo je timiacim faktorom, pretoze
vyjadrovalo konzervativizmus, nerovnost’, zaostalost’ a branilo pokroku; preto teda mal rezim
tendenciu poziciavat’ si také privlastky ako ,,pokrokovy*, ,.sekularny* a ,,socialisticky*.

Pred revoluciou v juli 1952 Slobodni déstojnici mali viaceré ciele podobné cielom Moslim-
ského bratstva. Obe skupiny stali proti monarchii, zelali si silnu Gstredntl vladu, a obe chce-
li uskutocnit’ spolocenské reformy. AvSak ked’ v roku 1954 Dzamal ¢Abdannésir prevzal moc,
rozdielnost’ nazorov a politiky urobili z byvalych spojencov protivnikov v otazke buduceho
smerovania krajiny. Priama zrazka sa stala nevyhnutnou. Po atentate na Dzamala ‘Abdannasira
dal revolu¢ny rezim odsudit’ a popravit’ niekol’kych vodcov Bratstva a nakoniec organizaciu roz-
pustil a internoval a prenasledoval jeho ¢lenov a sympatizantov.?

Hoci egyptska tstava z roku 1956 potvrdila islam ako $tatne ndbozenstvo, v tom istom roku
doslo k zruSeniu islamskych (Sariovych) stidov, ¢im sa presunula zékladna legitimity rezimu
z nabozenstva na sekularizmus. Tento prudky odklon od islamu znamenal hl'adanie novej ideo-
logie v arabskom svete, ktora by zaistila nezavislost’, hospodarsky rast, vzdelavaci pokrok a na-
rodnu jednotu. Liberalne ideoldgie dovezené zo Zapadu sa neujali. Navrat k islamskému funda-

2 ABDEL-MALEK, Anouar (ed.): Contemporary Arab Political Thought. London: Zed Books 1983, s. 45 — 47.
% PERETZ, Don: The Middle East Today. New York, Holt: Rinehart and Winston Inc. 1963, s. 225 — 226.
% SORBY, Karol R.: Egyptska revoliicia 1952. Bratislava: Veda 1998, s. 98.
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mentalizmu sa zdal nezlucitel'ny s poziadavkami modernej doby. Islamské modernistické hnutie
v Egypte sa snaZzilo zmierit’ islam s modernost'ou, ale zakladné principy a koncepcie islamu
nechalo nedotknuté a uspokojilo sa s ,,modernizovanim moslimov bez modernizacie islamu‘.’

Dzamal °‘Abdannasir dokazal potlacit’ moslimsku opoziciu v mene Revolucie, novej ideologie
na mobilizaciu mas. Neslo o oslabenie islamu, pretoze masy zostali moslimské. Obyvatel'stvo
prijimalo Revoluciu ako pokrok iba dovtedy, kym znamenala hospodarsky rozvoj a rozsiahle
hospodarske komplexy vybudované pocas arabského socializmu, ako napr. Asuanska priehrada
alebo oceliareni v Heluane, boli vel'kolepymi prikladmi toho, ¢o novy rezim dokaze dosiahnut’,
aj ked’ so sovietskou pomocou. V podmienkach permanentnej zahrani¢nopolitickej konfronta-
cie (Izrael, nevrazivy postoj Zapadu) sa nevyhnutne prejavili systémové nedostatky nezavislej
egyptskej cesty: hospodarsky rast bol ochromeny prejavmi byrokracie, nizkou motivaciou na
kreativitu a inovacie a rozbujnenou korupciou. Niet teda divu, Ze moslimska opozicia sa skladala
z Pudi zo v8etkych spolo¢enskych vrstiev, najmé odbornikov a intelektualov,? ktori boli najtvrd-
Sie zasiahnuti arabskym socializmom a najviac si uvedomovali jeho nezlucitel'nost’ s islamskym
kultirnym dedicstvom. Ucenci Univerzity al-Azhar a zamestnanci ministerstva pre nabozen-
ské nadécie (awqaf) prejavili pri podpore rezimu tradi¢nu horlivost’, ale Moslimské bratstvo ich
oznacilo za vyvrhelov (chawaridz).

Napriek tomu, ze Muslimské bratstvo bolo vari najtvrd$im ideologickym rivalom Izraela a ju-
daizmu, propaganda revolu¢ného rezimu ho obvinila zo spoluprace s Izraelom a imperializmom.
Oba tabory boli zretelne definované: egyptsky rezim, spolu so sovietskym blokom, a poslusna
islamska vrchnost’ boli revolu¢ni a pokrokovi, kym Bratstvo spolu s imperialistami, sionistami
a Izraelom, boli reakéni. Dzamal ¢°Abdannasir Celil nielen domacej moslimskej opozicii; pri tuz-
be zjednotit’ arabsky svet pod egidou arabského nacionalizmu musel navonok propagovat’ islam,
ktory vzdy kracéal ruka v ruke s arabskym nacionalizmom.” V 50. rokoch sa mu pomerne F'ahko
vytikal kapital z pocitu sklamania v arabskej spolo¢nosti zo Zapadu a z trpkosti, ktora sa nahro-
madila ako antiklimax k dosiahnutiu politickej nezavislosti. Prezident si uvedomoval politick
silu islamu; citil, ze ideal komunity (umma) je zivy a za vhodnych podmienok mnoho z tejto sily
by sa mohlo vyuzit’ na dosiahnutie SirSich ciel'ov.

Politika Dzamala °‘Abdanndsira mohla byt ispesna iba dovtedy, kym mohol ukézat’, Ze so-
cializmus znamena lep$i zivot pre masy a ze panarabizmus priniesol slavu a moc Egyptu. Takto
mohol pokracovat’ v poziadavkach na podporu zo strany islamu, v ktory masy verili, ale aj to
mohol robit’ iba na institucionalnej trovni, lebo nemohol a ani nechcel spochybnit’ zdkladné
principy viery a ritudlnych zvyklosti. Moslimska opoziciu doma mohol iba docasne upokojovat’
tvrdou protiizraelskou orientaciou rezimu a odmietanim Zapadu, teda postojmi, ktoré ochotne
prijimal kazdy moslimsky horlivec. Ak islam neuspel ako faktor zjednocujuci vsetkych Arabov,
tak to, €o zostalo, bol mesianisticky nacionalizmus, ktorého bol Dzamal ‘Abdannasir predstavi-
telom a hrdinom.*

2 VATIKIOTIS, P. J.: The Modern History of Egypt. London, Weidenfeld and Nicolson 1969, s. 387.

2 BEN-DAVID, E.: The Confrontation with the Muslim Brothers. (1965 — 66). In: SHAMIR, S. (ed): The Decline of Na-
sserism 1965 — 1970. Tel Aviv 1978, s. 129 — 136. Cit. in: HEPER, Metin and Raphael ISRAELI (ed.): Islam & Politics
in the Modern Middle East. London: Croom Helm 1984, s. 66.
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Zdrvujuca porazka Arabov v roku 1967 mala fatalne dosledky aj na budovanie sekularnej
spolocnosti na Blizkom vychode: egyptsky panarabizmus utrpel neuspech. Je pravda, ze ZSSR
sa poponahl’al znovu naplnit’ egyptské arzendly a poskytnut’ politickti podporu porazenému ve-
deniu v Kéhire, ale ukdzalo sa, ze ani sovietska vojenska podpora, ani hospodarska infrastruk-
tara sovietskeho $tylu, ktord sa naméahavo budovala pocas dvanastich rokov, nebudu stacit’ na
dosiahnutie zasadného obratu situacie. Kritika doterajsej egyptskej cesty sa zacala ozyvat’ spra-
va i zl'ava, priCom pravica volala po liberalnejsej politike, aby Egypt odstranil Statnu kontrolu
hospodarstva a l'avica, naopak, kritizovala arabsky socializmus ako ubohu imitaciu skuto¢ného
socializmu. Zaroven rozsiahla vina kritiky a sebakritiky v Egypte a inych arabskych krajinach
priniesla o. i. poziadavky navratu k islamu.’! Neslo uz vyluéne o ten islam, ktory hlasalo Moslim-
ské bratstvo, ale o vyjadrenie vnutornej tizby po islamskej jednote a po h'adani nového spdsobu
zivota na vyzdvihnutie Egypta z hlbin ponizenia a porazky. Sdm Dzamal Abdannasir bol strh-
nuty novou vlnou; dékazom toho je nielen mnozstvo nabozenskych symbolov, ktoré sa vratili do
jeho slovnika, ale aj jeho prudky tplny obrat vo veci verejnych nabozenskych slavnosti.

Islam bol znova na vzostupe v celom arabskom svete a Dzamal ‘Abdannaésir, ako keby chcel
osvedcit’ svoju premenu, dal po vojne v roku 1967 prepustit’ mnoho uvéznenych ¢lenov Moslim-
ského bratstva a mnohi z nich obnovili svoju ¢innost, najmad medzi Studentmi. Asi citili, ze
Egyptania st ochotni rozmyslat’ o niektorych myslienkach Sajjida Qutba, teoretika Bratstva
popraveného v roku 1966, ktory poukéazal na krach modernej civilizacie a Gplne odmietol so-
cializmus ako Zivotaschopn(l ndhradu.’? Ked’ bola v auguste 1969 spusto$ena mesita al-Aqsa v
Jeruzaleme a kral’ Fajsal obnovil svoju vyzvu na zvolanie islamskej konferencie, prezident sa
uz nemohol vyhnut’ egyptskej ucasti. Musel dat’ svoj vahavy sthlas, pretoze situacia bola zrela
na taku konferenciu a egyptské obyvatel'stvo by nebolo odpustilo svojmu otrasenému vodcovi,
keby bol odmietol.

Vzostup islamu zvestoval Gpadok panarabizmu, vzhl'adom na to, Ze vécSina ortodoxnych
moslimskych myslitelov vzdy povazovali nacionalizmus za vec islamu, a nie za vec narodnu.
Navyse, islam pozadoval opustit’ materialistické a socialistické metddy v politike, najmi ked’
predoslé obdobie arabského socializmu casto neprinieslo sl'ubované vysledky. Moslimské brat-
stvo zacalo hlucne kritizovat’ znarodnenie podnikov, Statne vlastnictvo a obmedzovanie sukrom-
nej hospodarskej iniciativy. Clenovia nezakrytym sposobom vyhlasovali, ze davaji prednost
slobodnému podnikaniu, a dokonca prijali ako ,,bozi ¢in* vSetky nerovnosti a nespravodlivos-
ti, ktoré by z toho mohli vyplynt’ na urovni jednotlivca.’® Pod tradicionalizmom v arabsko-
muslimskych spoloc¢nostiach sa chépal konzervativizmus, stabilita, pokoj, modernizacia a pro-
zépadné postoje, zatial’ Co radikalizmus vyvolaval asociaciu vzbury, revolucie a protizdpadnych
postojov. Avsak v 70. rokoch tieto rovnice boli prevratené: islamsky fundamentalizmus dokézal,
7e sa moze stat’ takym radikalnym, revolu¢nym a protizdpadnym ako v tradicnych pevnostiach
arabského radikalizmu (Libya a Iran).

* % % % %
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Anwar as-Sadat sa dostal k moci po smrti DZamala °‘Abdanndsira 28. septembra 1970, uprostred
vel'kych zmien, ktoré sa zacali odohravat’ v Egypte i v islamskom svete. Ako ¢lovek zbozny pod-
poroval tlohu islamu tak v domacej, ako aj v zahranicnej politike. Najlepsim prikladom toho je
volnost’, ktort dal Muslimskému bratstvu tym, ze povolil pokracujtiicu diskusiu o obnove Sari‘y
ako zdroja prava.** V juli 1972, iba 20 mesiacov po nastupe do uradu, Anwar as-Sadat vyhostil
z krajiny tisice sovietskych poradcov, pretoze mu nedokdzali pomdct’ pri rieSeni zékladnych
problémov Egypta: vratenie stratenych uzemi, prel'udnenost’ a otrasené hospodarstvo.

Po roku 1973 sa zacal priklanat’ k Ameri¢anom v nadeji, ze prostrednictvom modernizacie
a techniky polozia zaklady na vylieCenie egyptskych neduhov a zaroven pritlacia Izrael, aby
prestal byt taky netstupny v otazke odchodu z okupovanych tizemi.

V ramci zmeny linie zacal pouzivat’ argumenty, Ze ,,neziada, aby USA zrusili nadStandardné
vztahy s Izraelom, ale aby mu poradili, aby sa spraval realisticky a branil svoje hranice z roku
1967, a nie hranice uzemi, ktoré okupoval. V tejto hre ma karty v rukdch Amerika“.% Ked’ ziskal
déveru Ameri¢anov, mohol sa Anwar as-Sadat pustit’ do vytizenej modernizacie, s jej sprievod-
nou liberalizaciou a demokratizaciou.

Prezident uskutocnoval svoju politiku v spolo¢nosti, kde zacalo ozivat’ nabozenské citenie,
a tak ¢im chcel byt’ liberdlnej$i a demokratickejsi, aby uskuto¢nil svoj sen, tym pozorne;jsi
a pristupnejsi sa musel stavat’ voci populdrnej poziadavke navratu k islamskej tradicii. Hoci
oficialne islamské kruhy v Egypte (al-Azhar) boli mierne a ospravedliovali prezidentovu po-
litiku modernizécie a mieru, opdtovné ozivenie islamu zacalo vyvolavat’ problémy. Nova vina
zasiahla nielen $iroké masy, ale aj inteligenciu, mestsk(l burzoaziu, Studentstvo a byrokraciu.*®
A hoci tato nova vlna islamu nemusela nutne znamenat’, Ze veriaci s zaujati hl'adanim Allaha,
bol to signal, ze egyptski moslimovia st znechuteni vplyvom modernizacného procesu na svoju
zivotnu uroven.

Nova vlna fundamentalizmu, ktort odrdzala tlac, piatkové kazne v mesitach a masivny predaj
nabozenskej literatury v pouli¢nych stankoch, bola podnietenda Moslimskym bratstvom, ktoré
citilo, ze prisiel jeho cas. Toto hnutie prichadzalo s tvrdou poziadavkou na obnovenie Sari‘y
a s odmietanim modernizacie, techniky a zapadnych spdsobov vSeobecne. Kézne ¢lenov Brat-
stva, ktoré boli vel'mi popularne, verejne vyzyvali na zachranu ,,islamskej zeme od sionisticke;j
okupécie* a na znicenie Izraela. Tieto vyzvy isli otvorene proti prezidentovej mierovej iniciative,
ktora bola motivovana jeho posadnutost'ou za modernizaciu.

Anwar as-Sadat spociatku nevystipil tvrdo proti moslimskym extrémistickym skupinam, kto-
ré pren predstavovali hrozbu, ¢i uz z vlastného nabozenského presvedcenia, alebo z obav, aka
bude reakcia obyvatel'stva, alebo pre prudku reakciu, ktorid mohol oc¢akavat’ zo zahrani¢ia.”’
Kedze sam vyhlasoval, Ze modernizacia znamena ista liberalizaciu, dostal sa do protirecenia,
ktoré umoznilo opozi¢nym skupindm slobodne konat’. Dobre si uvedomoval aj situdciu irdnske-
ho Sacha, d’alSieho bojovnika za modernizéciu, ktory potlacil islamské a iné opozi¢né skupiny,

3% BEATTIE, Kirk J.: Egypt During the Sadat Years. New York: Palgrave 2000, s. 118.

3 ISRAELI, Raphael (ed.): The Public Diary of President Sadat. Part Three. The Road of Pragmatism (June 1975 — Octo-
ber 1976). Leiden: E. J. Brill 1979, s. 993.

% HEPER, Metin and Raphael ISRAELI (ed.): Islam & Politics in the Modern Middle East. London: Croom Helm 1984,
s. 74.

37 ISRAELI, Raphael: Man of Defiance. A Political Biography of Anwar Sadat. Totowa, New Jersey: Barnes & Noble
Books 1985, s. 265 — 266.
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aby ho nakoniec zmietol hnev I'udu. Ten isty osud vSak cakal aj jeho, ked’ sa rozhodol tvrdo
zakro¢it’ proti moslimskym extrémistom.

Dzamal ¢Abdannasir bol schopny potlacit’ moslimsku opoziciu v mene revolucie, ktora v sebe
zahrnovala protiizraelsky postoj, ktory patril aj do inStrumentaria islamskej ideoldgie a este viac
vo fundamentalistickych kruhoch. Ked’ sa Anwar as-Sadat odputal od gravitacie panarabske;j re-
volucie svojho predchodcu, modernizacia, ktora sa pokusal zaviest, zavisela od jeho schopnosti
dokézat’, ze mierova zmluva s Izraelom nie je v rozpore s islamom. Keby bol tispesne zavfsil
svoju moderniza¢nu kampai a s tym suvisiacu liberalizaciu a spojil prozapadny postoj, pro-
sperity s mierovym urovnanim, vtedy by mozno bol dokazal uml¢at’ moslimsku opoziciu alebo
odsunut’ ju nabok ako politicky irelevantnii.

* % % % %

Za uplynulych vyse dvesto rokov v radoch moslimov, ucencov, reformatorov aj obycajnych
veriacich postupne vzrastal kultirny pesimizmus. Nova generacia radikalnych moslimov je
rovnako pesimistickd, pokial’ ide o stav islamu a muslimskej spolo¢nosti, ale svoj pesimizmus
spajaju s radikalnou revolu¢nou ¢innost'ou, ktora odmieta sekularny Stat a spolocensky poria-
dok existujuci v niekol’kych poslednych storociach ako barbarsky a bezbozny (nova dzadhilija).
Niektori ida tak d’aleko, ze odmietaju vSetku legislativu od zalozenia Umajjovského kalifatu
v Damasku v roku 660 n. 1., alebo ju povazuju za podozrivy, a tych vodcov a vladcov, ktori ju
vyuZzivali, za uzurpatorov.*® Rovnako odmietaju politiku Favice, ktord pomaha rozsirovat’ seku-
larnu Statnu moc a d’alej podkopava autonémiu islamskej spolocnosti, ktora sa ako-tak udrzala
az do 19. storocia. Radikali v§ak pontikaju svoj vlastny alternativny poriadok.

Najdoblezitejsim krokom v tomto smere je volanie radikalov po autenticite. Odmietaju moder-
nizmus a modernisticky apologeticky islam a trvaju na navrate islamu do aktivnej politiky. Od-
mietaju importované politické idey ako suverenita I'udu a vlada vacsiny, ¢im sa neliSia od prvej
generacie vodcov Moslimského bratstva, ako boli ‘Abdalqadir ‘Awda a d’alsi v 40. a 50. rokoch
20. storocia, ktori tieZ odmietli tieto idey.*’ Pre nich islam nie je a nikdy nebol demokraticky.
Vsetci, ¢o nasleduji 'udské (Clovekom vytvorené) zakony, su neveriaci a treba s nimi bojovat’.
Treba sa postavit’ aj proti nacionalistom, pretoze obmedzujii hranice teritoridlneho vyjadrenia
a roz§irenia radikéalneho islamu.

Aby bolo mozné vykorenit’ bezboznost’, treba opustit’ metoédy starych pravnikov, ktori davali
prednost’ poriadku pred anarchiou alebo chaosom (fitna). Zasadna ulohu v tomto procese musi
zohrat' dzihad, ktory jeden z radikalnych ideolégov nazval ,,skryta povinnost™ (al-farida al-
gad’iba). Ked’ze ¢lovek je nastrojom boha pri realizacii jeho vole, musi odmietnut’ kvietizmus
a stranenie sa politiky. Ak si mocny moderny $tat uzurpuje pravo riadit’ spolocensky zivot, stary
kvietisticky pasivny postoj vacsiny sunnitskych moslimov, ktori s nim uzavreli kompromis, uz
nie je platny. Prezitie islamu méZze zaistit’ iba uchopenie moci cnostnymi moslimami.*! Z po-

3% HAJKAL, Muhammad Hasanajn: Charif al-gadab. Qissat biddja wa nihdjat “asr Anwar as-Sadat. (Jesei hnevu. Pribeh
zaciatku a konca éry Anwara as-Sadata). Bejrut 1985, s. 486 — 490.

3 SIVAN, Emmanuel: Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics. New Haven and London: Yale University

Press 1985, s. 64.

°AWDA, Abdalqadir: Al-islam wa awdd‘una as-sijasija. (Islam a nase politické pomery). Kahira 1978.
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hl'adu radikalnych moslimov dnesna situécia pripomina obdobie po prorokovej smrti, ked’ prvy
kalif Abt Bakr musel bojovat’ s odpadlickymi kmenimi v obcianskej vojne (hurub ar-ridda), aby
udrzal komunitu pokope.

Na rozdiel od ,,umiernenych* moslimskych reformatorov z konca 19. a zo zaciatku 20. sto-
roCia Moslimské bratstvo presadzovalo radikalnejsi revoluény program, nie reformu islamu, ale
navrat k povodnému uceniu. Islam sa mal stat’ vylu¢nou zakladiiou vladnutia a politického systé-
mu, v pripade potreby aj pouzitim nasilia. Skratka, voci existujucemu spolocensko-politickému
systému predkladali alternativny. Prenasledovanie, vdznenie a mucenie aktivistov si vSak vybrali
vysoku dan a printtili staré vedenie Bratstva urobit’ kompromisy so sekuldrnym Statom. Na
druhej strane ttlak a utrpenie vyvolali novy ideologicky a organizacny vyvoj v radoch Clenstva.
Nova generécia ¢lenov bola ovela radikalnejsia a nekompromisnejsia v charakteristike islam-
skej spolo¢nosti, $tatu a vladnutia a dany stav oznacila ako neislamsky a barbarsky (dzdhilija),*”
s ktorym treba netiprosne bojovat, znicit’ ho a nahradit’ Cisto islamskym systémom. Radikali sa
snazia vycClenit' z barbarskej spolo¢nosti (poznamenanej novou dzahilijou) tym, Ze ju opustia
(podobne ako prorok opustil Mekku a ,,emigroval® z nej) a vytvorit’ protispolo¢nost’, model
spolocnosti pre buducnost’. Na tento krok sa musia pripravit’ vzdelanim a modlitbou; a ked’ budu
pripraveni, musia nasilne zvrhnit’ uzurpatorov, aby pripravili reformu.*

Intelektudlne je zaujimavy sposob, akym radikalni moslimovia skonStruovali ideoldgiu pre
sunnitsku rebéliu proti vrchnosti. Ked’ si uvedomime stdro¢nu tradiciu politického kvietizmu
tento proces je mimoriadne dolezity. Sajjid Qutb, ideoldg radikalneho kridla Moslimského brat-
stva, ktory bol popraveny egyptskym rezimom v roku 1966, zohral v tomto procese tstrednu tilo-
hu. Bol to on, kto poskytol ideologicko-teoretické oddvodnenie sunnitskej revolty proti autorite.
Bol ovplyvneny indicko-pakistanskym teoloégom Abu-I1-Acla al-Mawdudim, Ze islam sa dostal
do stavu barbarského (dZahilija), ze pravi moslimovia sa nachaddzaju vo vojnovom stave proti
odpadlikom a Ze dZihdd je iba obrannou odpovedou na ,,znicujucu vojnu*, ktora odpadlici ved
proti islamu. Sajjid Qutb rozvinul svoju koncepciu dzdhilije (proti barbarskej spolo¢nosti), kde
prevlada nadvlada ¢loveka nad ¢lovekom namiesto nadvlady boha nad ¢lovekom.* Sajjid Qutb
nadviazal aj na myslienky stredovekého teologa a filozofa Ibn Tajmiju, ktory formuloval jasnti
teoriu prava na odpor ¢lenov komunity proti nezakonnym vladcom nedodrzujticim principy Sa-
riy, tak ako svojho ¢asu moslimski Mongoli. Myslienky Ibn Tajmiju boli jednym zo zakladov
wahhdabovského, obrodného puritanskeho hnutia v Arabii 18. storoéia.*

Radikali vychadzaji z pochmurnej diagndzy, ze islam je chory, a preto sa treba poponahlat’
s jeho liecbou. Pravi moslimovia, tzv. predvoj (fali‘a), ako ich nazyva Sajjid Qutb, si a musia
byt oddeleni od okolitej bezboznej spoloc¢nosti ako isty druh ,,antispolo¢nosti®. Ide o ,,mikro-
spolocnost™, uzavretu komunitu, aj ked’ si zachovava isté spojivo so spolocnost’ou ako celkom.
Antispolocnost’ musi byt’ schopna sama sa uzavriet, aby sa vyhla rozpadu. Musi zabranit’, aby

4 MENDEL, Milos§: Islamskd vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. Brno: Atlantis 1994, s. 169.

4 Predislamske obdobie nazyvané po arabsky al-dZahilija, t. j. obdobie barbarstva, nevedomosti, nez bola 'udom zjavena
bozia pravda prostrednictvom proroka Muhammada.

4 EI-AFFENDI, Abdulwahhab: Islamic Movements: Establishment, Significance and Contextual Realities. In: kol.: Is/a-
mic Movements. Impact on Political Stability in the Arab World. The Emirates Center for Strategic Studies and Research
(Abu Dhabi, UAE) 2003, s. 35.

4“4 BLACK, Antony: The History of Islamic Political Thought. Edinburgh University Press 2001, s. 321 — 323.

4 KROPACEK, Lubo§: Islamsky fundamentalismus. Praha: Vychrad 1966, s. 67 — 68.

StuDIA POLITICA SLOVACA



Korene militantného islamu na Blizkom vychode 87

do nej prenikli cudzie vplyvy, avSak musi zostat’ dostatocne otvorena a agresivna, aby mohla
prevziat’ zvonka vsetko, co nemoze sama vytvorit. Musi nasledovat’ viziu, Ze nakoniec sa stane
vacsinou. Bojuje, aby znicila start spolo¢nost’, a dufa, Ze sa stane jej naslednikom.* Antispolo¢-
nost’ ma byt modelom pre spolocnost” budticnosti.

Sajjid Qutb vypracoval dokladnu teoriu odporu proti tyranskej — neislamskej — vlade. Podl’a
jeho diagnozy vsetko zlo v stcasnej islamskej spoloc¢nosti sposobuje ,,modernizacia“, v ramci
ktorej zakony a vlada ¢loveka nahradili zakony a vladu boha. Jej hlavnou ¢rtou je sekularizmus:
moderny §tat, ktory plne kontroluje obciansku spolo¢nost’ so svojimi novymi modlami ekono-
mického rastu a rozvoja tak, ako sa realizujui cez ideoldgiu nacionalizmu, arabizmu a socializ-
mu. Bezboznému $tatu pomahaju a podporuju ho oficidlni ndbozenski predstavitelia, ktori sa
podriadili jeho nadvlade, a preto sa musi proti obom bojovat’. Jedinym liekom na tieto neduhy je
rebélia, vedena predvojom pravych veriacich — antispolocnost’ou, nazvanou aj ,,republikou Cest-
nych*.*’ Tato rebélia ma charakter dZihddu (svéta vojna), ktory je nevyhnutne spojeny s obet'ami
a martyriom kvoli komunite.

Islam bol po druhej svetovej vojne vytlaceny z politiky vojenskymi rezimami, ktoré sa ozna-
¢ili za sily modernizmu. Pomohla im v tom zndma zmierlivost’ u¢encov a indiferentnost’ inych
modernistov (zaujatych kultirnymi a spolocenskymi otdzkami). Teraz sa mal islam vratit' do
politickej arény, pricom sa mnohi domnievali, Ze bude posobit’ ako radikalny vSeliek. Nazory na
jeho vyuzitie sa vSak lisili. Novi radikali neochotne prijimali skuto¢nost’, Ze komunita je rozdele-
na do ,,narodnych* statov, a tizia po vicsej jednote. AkEna jednota medzi rozliénymi narodnymi
organizaciami je v§ak skromna. Je pravda, Ze na ideologickej Grovni existuje intenzivna vymena
nazorov, ale neexistuje vSeobecné panislamské radikalne vedenie. Niektori radikalni vodcovia
by chceli obnovit’ kalifat, ale povazuju to za vzdialeny ideél, kym pre dant chvil'u sa treba snazit’
premenit’ vlastny $tat na moslimsky $tat uplatnovanim Saricy.*

Nova generacia Bratstva odmietla odluku islamu od moci, stary kvietizmus konzervativnych
tradi¢nych nabozenskych predstavitel'ov, ktori sa poslusne podrobili sekularnej Statnej autorite.
Nové¢ radikdlne moslimské spolocnosti sa zrodili v skiiske ohflom Statneho prenasledovania.
Vyzbrojeni uz s takmer tiplnou ideoldgiou poskytnutou Sajjidom Qutbom boli schopni vypraco-
vat’ jej rozlicné organizacné postupy a programy revolucnej ¢innosti. Islam a muslimovia podl'a
tychto novych puritanov medzi veriacimi sa musia presuntt’ spat’ do centra politiky s vyhl'adom
na obnovenie islamskej riSe, zbavenej cudzich, bezboznych a inych neislamskych vplyvov.#
Také su predstavy novych radikalnych sunnitskych moslimov, ktorych organizacie mozno najst
v Egypte, Syrii, Libanone a inde v arabskom moslimskom svete.

Zakladnu koncepciu Sajjida Qutba d’alej rozvinuli, upravili a v istych pripadoch radikalizova-
li — ak je to mozné — jeho Ziaci Sukri Mustafa zo Spolocnosti moslimov (znamejsia pod menom
at-takfir wa-I-hidzra), ‘Abdassaldm Faradz z organizacie a/-DzZihdd (Clenovia tejto skupiny za-

4 SIVAN, Emmanuel: Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics. New Haven and London: Yale University

Press 1985, s. 85.
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vrazdili egyptského prezidenta Anwara as-Sadata 6. 10. 1981), Salih Sirrija a d’alsi. Tito mladi
ziaci Sajjida Qutba mali spolocné to, ze vSetci pochddzali z mestského prostredia a ze boli ab-
solventmi vysoko$kolského $tudia prirodnych a technickych vied.*® Protistatne a nasilné aktivity
tychto novych skupin v rokoch 1974 — 1981 siahali od krvavého utoku na Vojenskt technickt
akadémiu v Kahire, cez tinos a zabitie byvalého ministra vlady a zrazky s armadou a policiou
v Strednom a Hornom Egypte, az po zavrazdenie prezidenta. Bola to manifestacia navratu is-
lamu do centra politiky, ako smernica pre politicku ¢innost’. Takéto akcie znamenali otvorenu
konfrontaciu medzi militantnym islamom a sekularnym $tdtom, medzi prorokom a farabnom. Na
druhej strane militantné aktivity novych radikalnych islamskych skupin ukazali vyrazny posun
oproti aktivitdm starSej materskej organizacie, Moslimského bratstva, ktorého nazory a stano-
viska tlmogili Casopisy Da‘wa a Ftisam.>' Aj ked’ vd¢sina Egyptanov prejavuje vahavost’ vratit’
sa do centra politickej Cinnosti pod zastavami radikalov, militantny islam dosiahol v Egypte
,.kultirnu hegemoniu®.

Utopicky predpoklad Sajjida Qutba, Ze sekuldrny §tat sa zosype pod idermi moslimov, ktory
si nasledne osvojili Sukri Mustafa, ‘Abdassalam Farad? a ini, sved¢i o tom, Ze militanti podcenili
moznosti $tatu. Ich neschopnost’ viest’ vojnu so Statom priamo spdsobila, Ze zacali utocit’ na iné
ciele, najmi na krest'anski mensinu, najprv na komunitu Koptov. Nésledne sa pokusili paraly-
zovat’ §tat tym, ze zabili samotného prezidenta (faradona). V krajinach, ako je Egypt, tradicne
existovala konfrontacia medzi prorokom a faradénom, ale neslo o dosiahnutie pozemskej moci
prorokom. Egyptianizmus (Statny uzemny nacionalizmus personifikovany farabnom) zostane
protivnikom arabizmu a islamizmu (stelesnen¢ho prorokom) este vel'mi dlho. Aj keby prorok
ziskal pozemskt moc, musel by sa premenit’ na faraéna, aby mohol zit’ a prezit. Aj ked’ moznost’
militantnych moslimskych organizacii dostat’ sa k moci napr. v Egypte je vzdialena, treba stale
pocitat’ s ich moznostou verbovat’ bojovnikov z obrovského mnozstva jednoduchych veriacich,
oznacenych ako ,.konzervativna periféria radikalizmu®, najmé v obdobi po roku 1967, ked’ sa
radikalizmus masivne vracia do islamu.™

To, Co egyptski radikdlni moslimovia obratne uviedli do islamskej politickej diskusie, je
zmluvna tedria vlady, ktord umoznuje disent a vzburu. Zaroven vSak odmietaju sprievodné javy
sucasnej politiky, ako je hospodarska politika otvorenych dveri, taky hospodarsky rozvoj, ktory
so sebou prinasa neduhy konzumnej spolo¢nosti, prejavy egoizmu a nepravom ziskané bohat-
stvo, rozklad rodiny, uvolnenost’ v sexualnych mravoch, elektronické média a prilev neveria-
cich cudzincov; skratka, materializmus modernej vedy a techniky a Coraz vacsi sekularizmus.
V snahe postavit’ sa proti novym radikdlom, urady mobilizuju oficidlne ndbozenské kruhy, aby
v diskusii, spisoch a kazinach ukazali, ze radikali opustili konsenzus (idZzma©) sunnitskej komu-
nity.? V tejto suvislosti treba poukézat’ na pomerne obratné a dost’ uspesné opatrenia prijaté
rezimom prezidenta Husniho Mubaraka v Egypte po zavrazdeni jeho predchodcu, ktoré mali za
ciel’ nahlodat’ pritazlivost’ vizie radikalov. Kombindciou dobrych bezpecnostnych opatreni, opa-
kovanym zhovievavym zaobchadzanim s menej vyznamnymi ¢lenmi radikalnych moslimskych

0 VATIKIOTIS, P. J.: Islam and the State. London: Croom Helm 1987, s. 66.

1 MENDEL, Milos: Islamskad vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. Brno: Atlantis 1994, s. 142.
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organizacii a slobodnejsej tlace, ktora dovol'uje inym opozi¢nym skupinam vyjadrit’ svoju mien-
ku — t. j. alternativnej opozicii k radikdlnemu islamu — Husni Mubdarak (kryty podporou USA)
oddialil bezprostredné nebezpecenstvo.

* % % % %

Na radikalne islamske hnutia sa mozno divat’ ako na socialne hnutia, ktoré sa usiluji dosiah-
nut’ zmenu spoloc¢enského poriadku: ide o kolektivnu akciu s cielom dosiahnut’ zmenu akym-
kol'vek sposobom vratane nasilia, nezakonnych spdsobov, revolicie a dokonca izolovanim sa
od spolo¢nosti.>* Hrozba zo strany radikalnych moslimov zostava. Vzhl'adom na slabost’, neho-
voriac uz o opakovanych neuspechoch arabskej 'avice a inych sekularnych intelektualoch, je tu
vel’ky priestor na d’alsie zisky radikalneho islamu. Cavici a nacionalistom sa nielen nepodarilo
urobit’ zo sekularizmu prijate'nu ideologiu pre masy, ale aj fatalne prehliadli, ako hlboko je is-
lam zakoreneny v zivote mas a dokonca medzi vzdelanou mladezou. Viaceré empirické prehl’ady
z poslednej tretiny minulého storocia potvrdili, ze islam bol vyznamnou zlozkou ,,sekularneho*
panarabizmu a pevnou zlozkou identity, individualnej a komunalnej existencie.

Niektori laviciari priznavaju krach svojho sekuldrneho intelektualneho tsilia a su ochotni
zmierit’ sa a utilitaristicky spolupracovat’ s hnutim radikalnych moslimov, pretoze ti su teraz ve-
ducim socialnym faktorom v regione. Predstavuju si — zrejme nerealisticky — Ze prostrednictvom
tohto kompromisu l'avica méze viest’ moslimské masy, ktorych islam tvori hradzu proti kultir-
nemu prenikaniu Zapadu. V tomto procese by l'avica zmenila ,,islam ako Statne nadbozenstvo*
na revolucnu ideologiu; t. j. sekularizovala by ho. Ak by bol predvoj tohto fantazmagorického
hnutia ndhodou panarabsky, masy zostavaji moslimské. Islam by sa tak stal nastrojom na novy
vstup mas do politiky.*® Tito l'aviciari, ktorych jedinou spolo¢nou ¢rtou s radikalnymi moslima-
mi je odpor voci Zapadu, asponi v sucasnosti povazuju islam za jediny prostriedok umoznujtci
radikéalnu zmenu.

Vo vseobecnosti moslimski arabski intelektudli, vratane tych z lavice, nedokazali vyvratit’
myty islamskej historiografie a pripomenut’ verejnosti, ze sekularizmus v politike existoval v ce-
lej islamske;j historii po prorokovej smrti. Vladlo sa vacsinou dekrétmi, ktoré nasledne dostali na-
bozenské potvrdenie pravnikmi. Saria sa uplatiiovala jedine v osobnych zaleZitostiach a istych
obchodnych transakciach, ale nie v $tatnych institiciach, pri presune moci, vo vzt'ahoch medzi
vladcom a poddanym, alebo zahrani¢nych vztahoch. Popularne chapanie mytickejsej verzie is-
lamskej historie je vSak hlboko zakorenené v masach. Radikalni moslimovia odmietaji naciona-
lizmus a narodny S$tat ako importovanu zapadnt koncepciu, ale ak ma radikalny islam nahradit’
partikularizmus narodného $tatu a regionalizmus panarabizmu ako ohnisko supranarodnej iden-
tity, mozno oéakavat, Ze to prehibi konfesiondlne rozpory, ako to uz vidiet v Egypte, Sudéne,
Syrii, Iraku, Libanone a Alzirsku. Strati sa schopnost’ prijimat’ moderna kultiru, pretoze islam-
ska spolocnost’ nema byt’ znecistend ,,importovanymi myslienkami®, ale nie je isté, ¢i radikalni
moslimovia budu schopni nahradit’ ,,hodnoty modernosti autentickymi hodnotami islamu‘.%

3 Wilkinson, Paul: Social Movements. New York: Praeger Publishers 1971, s. 26 —27.
35 Vatikiotis, P. J.: Islam and the State. London: Croom Helm 1987, s. 68.
36 Ref. 46, s. 176.
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Islamské radikalne hnutia ohrozuji nielen sucasné politické rezimy, ale rozputali aj ostri
kampai proti silam, ktoré podporuji rezimy, t. j. proti zdpadnym mocnostiam a najméd USA.
A tak sa niektoré hnutia pustili do nebezpecnej konfrontacie nielen s miestnymi vladnucimi eli-
tami, ale aj so Zapadom, bez toho, aby si nalezite uvedomili jej nasledky. A radikali na Zapade
objavili nepriatel’a v tzv. islamskom fundamentalizme a oznacuji ho za hlavné nebezpecenstvo,
ktorému celi Zapad po rozpade ZSSR. Konflikt s islamom oznacuji radikalni propagandisti za
prirodzeny, civiliza¢ny a permanentny. Po kratkom obdobi vahania zdpadné mocnosti vstapili do
konfliktu na strane svojich spojencov na Blizkom vychode, s cielom oslabit’ a znicit’ tieto hnutia.
Vodcovia hnuti by nemali podcenit’ vyznam moralnej, politickej a vojenskej podpory Zapadu
svojich spojencov v Egypte, Jordansku, Alzirsku atd’., ktoré by mohli byt hnutiami ohrozené.

Na druhej strane rezimy by mali mat’ dlhodobé strategické plany na odstranenie pricin, ktoré
vedu obycajnych l'udi do radov radikédlov. Rezimy doteraz prenasleduji predstavitelov islam-
skych hnuti, véznia ich vedice kadre a nedovol'uji im vytvarat’ politické strany a pokojne par-
ticipovat’ na politickej scéne. Nie je totiz mozné zaistit’ politicku stabilitu Statu, ked’ st uzavreté
vSetky cesty pre konstruktivnu spolupracu najvyznamnejsich spolocenskych sil v procese poli-
tickej transformécie. Ak neddjde k odstraneniu objektivnych pric¢in nespokojnosti a neotvori sa
demokraticky politicky dialog, buducnost’ méze byt’ neista.

Z uvedeného vyplyva zaver, Ze realita radikalneho islamu ¢aké na zasadné rieSenie. Zatial’ ¢o
radikalny islam prevzal kultirnu hegemoniu, ,.konzervativna periféria“, ktora je zdkladom tra-
dicionalizmu, odolala tlaku dvoch storoci westernizdcie, na odmietani ktorej je vlastne zalozeny
dnesny radikalizmus. Inymi slovami, vyskytuje sa tu viac kontinuity ako zmeny. Konzervativna
periféria, navySe, ma l'udsku podstatu, t. j. postoje priemernych vzdelanych moslimov k zivotu
a smrti, sexu a politike. A tak bastou tradi¢nych islamskych hodndt zostava rodina; je to prvorady
prostrednik medzi jednotlivcom a jeho spolocensko-kultirnym prostredim. Zatial’ v rozhoduju-
cej miere prevazuju také hodnoty ako autoritarstvo, rozhodujice postavenie muzov, vel’ka zavis-
lost’ od spoloc¢enského prostredia a postavenia, bezmocnost’ zoCi-voci Statnej moci a nedostatok
osobnej iniciativy. Perspektiva, zial', nevesti ni¢ dobré. Radikalny islam, ktory urcite moze zvy-
Sit” a oCistit” duchovnu urovein moslimov, mdze tiez I'ahko ohrozit’ slobodné vyuzivanie rozumu.
Mobze postrcit’ moslimsku spolocnost’ spat’ do podrucia kolektivnej nabozenskej tradicie, ktorej
vyhody st obmedzené iba na niekol'ko vyvolenych. Definitivne zabije I'udsku zvedavost’, posla
novych vedomosti, a komunita (umma) moze celkom dobre zahynut. Radikalny islam, akokol’-
vek Slachetné st jeho umysly, moze — svojimi nepruznymi koncepciami zboZnosti, spravodli-
vosti a pravdy — zaviest’ spolocnost’ do slepej ulicky.
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